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LA IDENTIDAD DEL SUJETO

Dr. ROBERTO J. WALTON

Esta obra es un nuevo testimonio de las extensas, arduas y
siempre fructiferas investigaciones de Julia V. Iribarne sobre el pen-
samiento de Edmund Husserl. Uno de sus temas centrales me ocupara
en esta presentacion: la identidad del sujeto. Ha sido considerado, con
una certera captacion de sus diversas facetas o eslabones, en el ca-
pitulo IV titulado “Paso del andnimo fluir originario hacia la identi-
dad personal”. Ademas, su importancia ha sido resaltada en muchos
otros capitulos de la obra. El problema es tratado siempre teniendo
en cuenta la relacion que el fundador de la fenomenologia ha estable-
cido con una arqueologia del sujeto destinada a analizar su desarrollo
entre los dos polos mencionados, es decir, el curso no egolégico y la
persona. La tarea no es facil, y sus dificultades, que han sido resuel-
tas con mucho acierto, estan expresadas claramente en la siguiente
caracterizacion que Husserl nos ha proporcionado respecto de este
tipo de tareas: “Arqueologia fenomenolégica, la excavacion de las
obras constitutivas ocultas en sus miembros componentes, las obras
de las operaciones de sentido aperceptivas, que nos estan presen-
tes acabadas como mundo de la experiencia. La pregunta retrospec-
tiva y luego la puesta al descubierto de las operaciones singulares
creadoras del sentido de ser hasta las ultimas operaciones, los
archai, a fin de hacer resurgir a partir de estas hacia arriba nueva-
mente en el espiritu la unidad sobreentendida de las vigencias de
ser tan multiplemente fundadas con lo que es relativamente a ellas.
Como en la arqueologia habitual: reconstruccién, comprension en
‘zig-zag'” (HuaM VII1, 357)%. Pues bien, en relacién con la cuidada
y provechosa excavacion de estratos de la identidad del sujeto rea-

! La sigla corresponde, con indicacién de pagina, a Edmund Husserl, Spate
Texte Uber Zeitkonstitution (1929-1934). Die C-Manuskripte, Husserliana - Materialien
V111, Dordrecht, Springer, 2006.
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lizada por la autora, pasamos a detallar las Gltimas operaciones, los
momentos singulares, sus relaciones reciprocas por las que la con-
sideracion de uno de ellos no puede descuidar la contribucion de los
otros, y la unidad finalmente alcanzada en la nocidn de persona
moral.

El primer paso en el andlisis esta representado, pues, por el flu-
yente presente viviente que tiene el caracter de un origen, fuente o
comienzo. Segun Husserl, la reduccion trascendental no debe dete-
nerse en la puesta entre paréntesis del mundo a fin de reencontrarlo
como fenémeno en su correlacion con las operaciones de la concien-
cia, sino que debe extenderse a la misma vida trascendental a fin de
ver en ella el resultado de la temporalizacion efectuada por el presen-
te viviente que se enlaza con un proto-yo (Ur-Ich) y una protovida
trascendental. El presente pretemporal o viviente es el permanente
centro de constitucion del curso de las vivencias y el mundo, y se dis-
tingue de los presentes inherentes a los actos que surgen y se desva-
necen. Esta permanencia no excluye un caréacter a la vez fluyente en
razén de que confluye con los actos que se constituyen en él y se aso-
cian con un presente constituido. Husserl se refiere al “protoacontecer
(Urgeschehen) de la subjetividad trascendental” (Hua XXXIV, 298)2
como un “protoacontecer temporalizante-temporal” (HuaM VI, 200)
gue condiciona el acontecer de la vida de la conciencia que a su vez es
responsable del acontecer del mundo. Y sefiala que “tiempos, objetos,
mundos de cada sentido tienen en ultima instancia su origen en el
protofluir del presente viviente, [...]" (HuaM VIlIlI, 4).

La Dra. Iribarne nos recuerda un pasaje de la “Leccion sobre
Fenomenologia y Antropologia”, en que Husserl afirma que “la vida
fluyente en la que esta efectuacion de unidad se lleva a cabo, por asi
decirlo de manera anonima, persiste esencialmente oculta” (Hua
XXVII, 177 s.). Y subraya la diferencia entre el anonimato que carac-
teriza la vida intencional en tanto es ejercida sin la practica de la
reflexion que puede describir lo que permanece desconocido y el ano-
nimato del presente viviente que es irrecusable. Sus reflexiones en
este punto finalizan con la siguiente afirmacion: “La pregunta acer-
ca de como tiene lugar el paso genético desde el anénimo fluir origi-
nario hasta la organizacion de la persona moral resulta ser el marco

2 La sigla corresponde, con indicaciéon de tomo y pagina, a Edmund Husserl,
Gesammelte Werke - Husserliana 1-XXXIX, Dordrecht, Springer (con anterioridad:
Den Haag, Nijhoff; y Dordrecht / Boston / London, Kluwer Academic Publishers),
1950-2008.
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de referencia de lo que sigue en esta exposicién. Se trata de saber
cémo es posible construir una personalidad Unica irrepetible sobre la
base de ese fluir anénimo originario” (p. 90). Y en el capitulo dedicado
a las “Cuestiones metafisicas Ultimas” sefialara que la subjetividad
trascendental “no solo se presupone en su caracter de factum, sino
segln su forma teleoldgica; ella constituye su identidad en la cons-
titucion del mundo” (p. 213).

El segundo paso es el de la primordialidad como primer estadio
genético del desarrollo personal. La interrogacion retrospectiva ge-
nética pone de manifiesto en ultima instancia habitualidades origi-
narias no adquiridas o instintos. Hay una intencionalidad de caracter
instintivo que esta en la base de, y predelinea, toda constitucion de
la naturaleza, toda accién humana y toda relacién con el otro: “La
primordialidad es un sistema de impulsos (Triebsystem)” (Hua XV,
594). Asi, el yo se presenta como “sujeto de las capacidades, de las
habitualidades, [...] de los instintos permanentes que son ‘innatos’ y
anteceden a toda posible génesis” (Hua XV, 152; cf. Hua 1V, 255). Se
trata de instintos que se orientan hacia el mundo, y que rigen el de-
sarrollo a partir de la protoinfancia. En las habitualidades origina-
rias o instintivas se encuentra “predelineada para mi —nos dice
Husserl- la constitucion del mundo” (Hua XV, 385) porque ellas se
traducen en sistemas kinestésicos e implican un principio de asocia-
cion de las afecciones. Husserl observa que la pregunta retrospecti-
va nos conduce finalmente a una “protoestructura” (Urstruktur)
configurada por la protohyle, la protokinestesia, el protosentir y el
protoinstinto (Hua XV, 385).

Como condicién de un orden egoldgico, el fluir remite a un tras-
fondo pre-egoldgico configurado por un sistema primordial de impul-
sos. El analisis estructural del presente primigenio nos “retrotrae a
lo radicalmente pre-egolégico (das radikal Vor-Ichliche)” (Hua XV,
598). Es importante advertir que la indagacion retrospectiva que ha
de esclarecer el los instintos difiere de aquella que tiene lugar en el
marco de un mundo ya adquirido a fin de poner de relieve las funcio-
nes constituyentes de la subjetividad. Husserl diferencia dos cuestio-
nes. Una cosa es el pre-yo que debe ser reconstruido y se encuentra
en la lejania del pasado, y otra cosa es el proto-yo que yo soy y se
encuentra en la absoluta cercania del presente viviente. Teniendo en
cuenta la habitualidad de caracter instintivo que opera en este nivel,
y que sera complementada con otros modos, la Dra. Iribarne afirma:
“El proceso basico de la organizacion y preservacion del ser indivi-
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dual concierne, de acuerdo con lo visto hasta aqui, a la institucion de
habitualidades” (p. 93).

El tercer paso es el del yo polo que acompafia todas mis viven-
cias y sus implicaciones temporales. Este polo, como “numérica e
idénticamente el mismo” (Hua IX, 210), acompafia a las vivencias, del
mismo modo que el "yo pienso” acompafia a todas las representacio-
nes en Kant. No se trata de una vivencia, ni de un componente de
ella, ni del conjunto de las vivencias, sino de un centro que se vuel-
ve hacia el mundo a la vez que recibe estimulos de él, es decir, de un
polo idéntico del que irradian las vivencias. Se puede hablar de una
doble direccion de las vivencias en tanto vienen “a partir del yo” y
avanzan “hacia el yo”. Puesto que es solo una manera de comportarse
en relacién con ellas, el yo carece de un contenido que se pueda
explicitar, por lo tanto, es indescriptible. Ademas, este yo se asocia con
una particular forma de autopercatacion. Las vivencias no solo perte-
necen al yo, sino que el yo advierte esta pertenencia: “Es para mi una
evidencia que toda conciencia es conciencia de mi yo” (Hua 1X, 315).

El cuarto paso concierne al estrato de la identidad constituida
por el yo en su condicidn de persona individual. La autora sefiala de
un modo muy esclarecedor que la identidad aparece en una triple
direccion. En primer lugar, en relacion con el estar aqui de la con-
ciencia en virtud de su condicion de conciencia encarnada. EIl cuer-
po propio posee el doble caracter de un cuerpo espacial y de mantener
una cercania estrecha con el yo: “De un modo peculiar y distinto es
punto medio, objeto que se encuentra en el medio [...] y se convier-
te, aun cuando él mismo es ya objeto (frente a mi), en el centro fun-
cional para todos los otros objetos, para todas mis funciones en
relacion con ellos [...]" (Hua X1V, 58 s.). Referirse al cuerpo como pro-
pio (Leib) significa advertir que siempre se manifiesta como una cosa,
pero también se da como mas que una cosa, y poner de relieve que
goza de una “preeminencia unica” (Hua I, 128), entre todos los cuer-
pos fisicos porque es “lo mas originariamente mio” en tanto lo méas
cercano para mi entre todas las cosas, lo que se encuentra siempre
a mi disposicion, y “lo tnico inmediato que se encuentra a mi dispo-
sicion” (Hua X1V, 58). De este modo se tiene en cuenta su caracter de
“6rgano del yo”, “protoinstrumento”, “6rgano de la praxis”, “cosa ori-
ginariamente practica” u “6rgano de la voluntad y portador del mo-
vimiento libre” —segun las variadas descripciones de Husserl (Hua
XV, 283; X1V, 77, 470, 445; 1V, 151). Hay que sefialar también que
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Husserl considera al cuerpo propio como una “sedimentacion de ca-
pacidades” (HuaM V111, 345). Esto permite pasar a otro estrato de la
identidad.

En segundo lugar de esta identidad constituida por cada yo, se
encuentran las habitualidades. Ademas de ser polo de identidad y
estar ligado a un cuerpo, el yo posee propiedades permanentes por-
gue sus actos no desaparecen. De modo que el yo se constituye como
sustrato de habitualidades, en virtud de que emergen en él disposi-
ciones como resultado de la sedimentacion de la experiencia pasada,
y alcanza “una unidad en este estilo a través de su cambio” (Hua IX,
215). En virtud de la sedimentacién de la experiencia pasada y la
consiguiente posesion de capacidades o disposiciones, el yo alcanza
una tonalidad individual que impregna todas sus actividades. A la
unidad de cada yo frente a la multiplicidad de sus vivencias, se afiade
ahora la unidad de cada subjetividad monadica con sus habitualida-
des y su mundo correlativo frente a la multiplicidad de otros yoes. En
relacién con esta atribucion de un contenido al yo, Husserl aclara que
“el yo es lo idéntico, pero lo idéntico de tomas de posicién permanen-
tes, de habitualidades” (Hua X1V, 441). La determinacion excluyente
del sujeto como mero polo es rechazada expresamente: “El polo-yo no
es el yo. Yo estoy en mis convicciones.

Con estas nociones, Husserl pone al descubierto que el sujeto
trascendental tiene una historia configurada por capacidades que
guedan referidas en un analisis genético al acto de su institucion
primordial. Y cada uno de sus actos es un acto historico en la medida
en que recurre a adquisiciones y refleja la historia pasada, es decir,
la experiencia de un horizonte temporal. De suerte que la relacion
con el mundo no depende exclusivamente de las afecciones que pro-
vienen del trasfondo y son motivadas por la orientacion del cuerpo
propio, sino que esta sujeta también a lo que el yo ha adquirido a lo
largo de su experiencia, se conserva como posesion propia, y tiene
efecto sobre la situacion presente por medio de una transferencia de
sentido. Puesto que tiene su correlato en la alteracion del mundo
trascendente, esta historia de adquisiciones tiene un caracter tras-
cendental, y las capacidades o habitualidades son condiciones tras-
cendentales de la experiencia en la medida en que anticipan lo que
puede tener sentido y validez en su “ser-orientado hacia el mundo”
(Hua XV, 540).

3 Edmund Husserl, Manuscrito A VI, 30, 54 b. Citado por Iso Kern, Husserl und
Kant. Eine Untersuchung tber Husserls Verhaltnis zu Kant und zum Neukantismus,
Den Haag, Martinus Nijhoff, 1964, p. 289.
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Por altimo, al igual que las habitualidades, la memoria tiene un
papel clave en la organizacion de nuestra identidad. El andlisis re-
flexivo muestra que la relacion intencional en los actos de rememo-
racidon no es tan simple como la que se presenta en el caso de la
percepcidn. Se debe distinguir entre la orientacion directa de la mi-
rada hacia lo rememorado como lo que manifiesta en primer lugar,
y un acto en principio oculto que es presentificado al mismo tiempo
y que tiene su yo presentificado en tanto correlato del objeto presen-
tificado. Hay una doble reduccidn trascendental que concierne de un
lado a la presentificacién como vivencia presente y del otro a lo que
esta implicito en ella como fragmento de mi vida trascendental. Una
rememoracion presentifica lo anteriormente presente y lo pone en el
modo temporal del pasado. Y solo se puede poner de manifiesto esta
vida previa sobre la base de mi condicion de yo-hombre que resulta
de la auto-objetivaciéon de mi yo trascendental en el mundo y es
rememorada en un primer momento. Por ejemplo, rememoro un
paisaje que he percibido y estoy incluido en esta escena presentifi-
cada, pero como parte de la objetividad rememorada, es decir, como
yo-hombre. En un primer momento, en una reflexién “sobre” la re-
memoracion, tan solo tengo en cuenta la vivencia presentificante
actual y mi condicion de yo trascendental rememorante que consti-
tuye lo rememorado y opera en el presente. En un segundo paso,
mediante una reflexion “en” la rememoracion, descubro el yo pasa-
do en tanto yo trascendental, es decir, mi antes disimulada condicion
de yo que ha percibido el paisaje y lo ha constituido mediante este
acto. De ahi que Husserl pueda hablar de un desdoblamiento del yo
o de una doble estratificacion en la intencionalidad de la rememora-
cion. Husserl aclara que esta situacion puede reiterarse de modo que
me encuentro con una infinitud de yoes porque a cada punto del pa-
sado rememorado en esta reiteracién corresponde un presente con su
yo presentificado. Se da asi, con la posibilidad de rememorarme en
diferentes situaciones, una pluriestratificacion del yo sin pérdida de
su identidad.

Este apartado dedicado a la corporalidad, la habitualidad y la
memoria termina con la siguiente afirmacion: “La trayectoria del
pensamiento de Husserl lo conduce desde el yo puro en la extrema
pobreza de la apodicticidad del yo pienso, hasta el despliegue de lo
implicado que exhibe al yo puro como siendo mas que un mero polo
de identidad que acomparia a las vivencias [...]" (p. 97-98).

El capitulo “Accidén y sentido” ahonda cuestiones relacionadas
con los tres altimos pasos. Vuelve sobre la diferenciacion entre el yo
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de las tendencias y el polo-yo, e introduce un analisis del “yo puedo”
gue es complementario respecto de lo dicho respecto de la corporali-
dad, las habitualidades y la memoria. El analisis se enriquece con
referencias a concepto de motivacion. La persona es el centro de un
mundo circundante como mundo de valores y de bienes, y su relacion
con este entorno no es una relacion de causalidad sino una relacién
de motivacion. Asi, la relacidn causal que el cuerpo propio tiene con
su entorno natural en términos de estimulo y respuesta queda supe-
rada por un sistema de motivaciones en la relacion del sujeto perso-
nal con los objetos y los otros sujetos del mundo circundante.

El quinto y altimo paso corresponde a la identidad vista en el
estrato social y la persona moral. La autora subraya esta doble vision
de la identidad. En el caso de la personalidad social, el tema se rela-
ciona con la institucién de habitualidades sociales que provienen de
la sedimentacion de actos compartidos. Estas nuevas habitualidades
pertenecen a cada uno de los sujetos agrupados, pero no en tanto
personas singularizadas sino en tanto asociadas unas con otras. Hay,
pues, un paralelo entre la institucion de una habitualidad como tra-
dicion individual en el yo singular y la constitucion de la habitualidad
comunitaria por medio de una institucion originaria de sentido que
da lugar a una sedimentacion de sentido y configura un horizonte
histérico que codetermina nuestra identidad. Estas nuevas habitua-
lidades se encuentran mas alla de las habitualidades intersubjetivas
originarias o instintivas que se asocian con el nivel de la protogene-
ratividad. Mas alla de las formas preliminares de comunidad, que
responden a las habitualidades instintivas, se encuentran aquellas
gue remiten a una sedimentacion de los actos sociales. Asi, nuevas
formas de habitualidad representan un estrato superior respecto de
las que han sido adquiridas, pero corresponden a los individuos, y de
las que son intersubjetivas, pero nos remiten al instinto. Ahora nos
encontramos con habitualidades que son a la vez intersubjetivas y
adquiridas: “En la habitualidad entra el ser-uno-para-otro y el uno-
en-otro, el ser-en-coincidencia, el tomar parte de una multicéfala
unidad de voluntad” (Hua XV, 479).

El estilo unitario que se impone a la propia vida como
“habitualidad ética” o “habitualidad de la universal autorresponsa-
bilidad” (Hua X1V, 174; XV, 422), es decir, la unidad consigo mismo
o identidad permanente en las decisiones que responden a la eleccion
de una manera de ser es la verdadera autopreservacion. La fidelidad
a si mismo implica la configuracion consecuente de la propia vida y
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la responsabilidad por el propio mundo. Con otras palabras, la exis-
tencia auténtica (echtes Dasein) significa una vida total en la que una
“voluntad vital” abarca un conjunto de fines particulares bajo una
forma. Esto implica una autoconfiguracién progresiva y consecuen-
te para la cual es necesario una deliberacion sobre posibles modos de
vida, metas particulares, y caminos a seguir para alcanzarlas. Todo
esto converge en la unidad de una vida total y verdadera a la cual
debe volcarse toda la personalidad mediante una “decision vital” por
una profesion o vocacion (Beruf) con sus fines profesionales sistemati-
camente enlazados. De este modo, la realizacion de lo mejor posible
responde a una decision a favor de una vocacidn, es decir, se asocia
con una cierta especializacion en torno de un tipo particular de va-
lores encarnables o realizables a lo largo de la vida como sucede con
un artista, el cientifico o el fildsofo. Por consiguiente, bajo el imperati-
vo categérico, formalmente idéntico, de hacer lo mejor posible entre lo
alcanzable, cada hombre tiene, en relacién con su esfera préactica, su
imperativo categodrico individual y en cada caso concretamente deter-
minado, es decir, “su imperativo categorico individualmente concre-
to". Pero esto no cubre todo el tiempo de su vida, y, por tanto, en un
nuevo paso, que es el de la idea universal ética o bien el de una idea
religiosa de la que nos apoderamos de nuevo, la persona puede con-
figurar una idea-meta “que regula cada pulso de su vida, todas y cada
una de sus actividades personales” (Hua XXVII, 96).

El mundo circundante es un mundo de personas en el que no
vivimos meramente uno-junto-a-otro, sino que tejemos un entramado
0 uno-en-otro (Ineinander) de manera que nos determinamos unos a
otros procurando que nuestra intervencién, segun el obrar mejor
posible de cada uno, “permita hacer tanto bien que ningln otro mun-
do circundante permite hacer algo de mayor valors. A mi querer y
obrar del mejor modo posible ha de ser inherente el querer y obrar
mejor posible de los otros, y al querer y obrar del mejor modo posi-
ble de los otros ha de ser inherente mi querer y obrar mejor posible.
El nivel superior de comunidad es la comunidad ética o comunidad
del amor ético en la que se procura “una vida comunitaria éticay en
ella un reino de bienes comunitarios como lo mejor posible para esta
comunidad”®. No se trata solo de un vinculo personal de personas con
personas sino también de una comunidad de amor de personas con

4 Edmund Husserl, “Wert des Lebens. Wert der Welt. Sittlichkeit (Tugend) und
Gluckseligkeit”, ed. Ullrich Melle, Husserl Studies 13, N° 3, 1997, p. 222.

5 1bid., p. 220.

5 1bid., p. 218.
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la comunidad, la ciudad natal, etc., hasta el punto de considerar toda
la humanidad finalmente como una comunidad de vida por la que
tengo un interés viviente. Por tanto, la humanidad toda es la que ha
de alcanzar una felicidad progresiva en la que cada persona tiene su
parte en la medida en que contribuye al creciente valor y armonia del
todo. La autosatisfaccion de las personas singulares esté incluida en
la autosatisfaccion de la comunidad: “Al imperativo categérico del
sujeto singular es inherente aspirar a esta mas elevada forma de
comunidad y a esta més elevada forma del ser singular y la vida sin-
gular como funcionario de una comunidad ética. En la medida en que
ella es practicamente posible, ella misma tiene un valor incondicio-
nadamente superior al vivir-y-dejar-pasar-uno-al-lado-del-otro de los
individuos. Y por consiguiente esta exigida categoricamente™.

La Dra. Iribarne se explaya sobre este ultimo tema en el capitulo
“Personalidad social — personalidad ética”. Alli subraya que, para
Husserl, es propio de la esencia de un sujeto racional esforzarse ha-
cia la autonomia racional. En cada sujeto vive un impulso racional,
y este impulso va mas alla del sujeto singular porque la aspiracion
de cada individuo es ser sujeto racional en una comunidad racional.
Al recordar la afirmacidn husserliana de que la identidad del yo re-
sulta de una decisidn persistente e insuprimible, la autora escribe:
“El ideal ético de la vida racional es el de una vida en que todas las
posiciones y tomas de posicion sean absolutamente fundadas y, en
consecuencia, insuprimibles. [...] El ideal racional es, segiin Husserl,
también el ideal de la verdadera autopreservacion; la persistencia a
la que alude la autopreservacion concierne al acuerdo de la persona
consigo misma y la consecuente fidelidad a si misma” (p. 142).

7 Ibid., p. 220.
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LA ETICA Y LOS VALORES
EN LA FENOMENOLOGIA HUSSERLIANA

Dr. RIcCARDO MALIANDI

Desde hace tiempo las investigaciones de Julia Iribarne sobre
Husserl ocupan un lugar destacado en los esfuerzos contemporaneos
por aclarar y difundir las ideas del fundador de la fenomenologia.
Esas investigaciones han enriquecido no solo la literatura existente
en espafiol, sino que adquieren relevancia a nivel mundial, como lo
testimonia el reconocimiento que ya anteriores trabajos de la auto-
ra han merecido por parte de las mas altas figuras actuales de los
circulos fenomenoldgicos.

Ocurre que Julia Iribarne es investigadora pero asimismo, y en
igual grado, pensadora y escritora. Tres cualidades que no se juntan
con demasiada frecuencia. Hay, por ejemplo, buenos pensadores que
no escriben bien, o buenos investigadores que no piensan por su cuen-
ta, etc. En este caso las cualidades logran combinarse armoniosa-
mente. Julia Iribarne, incluso, ha sabido alternar la mas rigurosa
investigacion filosofica con la creacion literaria. Su narrativa (cuen-
tos y novelas) es también digna de mencion.

No existia desde la obra de Alois Roth sobre las Investigaciones
Eticas de Edmund Husserl (1960) un estudio sistematico de estas
dimensiones acerca de las incumbencias éticas y axiolégicas del pen-
samiento husserliano (aun cuando, como indicaré al final, la obra no
se reduce a esos temas). El retorno al interés por esa problematica
especifica —de singular importancia en la historia de la ética contem-
poranea— parecié renacer hace pocos afios en Ullrich Melle y Hans
Rainer Sepp, que han servido expresamente de punto de partiday a
guienes esta, por eso, dedicada la obra de Julia Iribarne.

Hay que tener en cuenta que la fenomenologia de los valores que
alcanz6 en las primeras décadas del siglo XX su punto culminante en
las obras de Scheler y Hartmann- fueron posibles sobre la base de los
esfuerzos originarios de Husserl. Se trata de una corriente de pen-
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samiento engarzada en la tradicion objetivista de la ética, es decir,
en la vieja conviccion de que la esencia de los fendmenos morales no
se reduce al arbitrio subjetivo. Esto caracteriz6 ya la controversia de
Sdcrates con los sofistas y atraviesa toda la historia de la ética como
un intento renovado de fundamentar la ética y asegurarla contra el
escepticismo y el relativismo. La subsistencia de semejante convic-
cion, bajo decenas de ropajes distintos, muestra su importancia real,
pero también la enorme dificultad de la cuestién. Los ataques subje-
tivistas y relativistas, aunque no lograron destruir la ética, pusieron
al descubierto algunas debilidades de las propuestas objetivistas y,
de tal modo, contribuyeron indirectamente a hacer gradualmente
consciente la importancia del problema mismo. Ya en el siglo XVI1 los
platonicos de Cambridge —como Cudworth, Cumberland y More— se
habian opuesto al empirismo ético de Hobbes y habian intentado
mostrar un paralelo entre lo ético y lo mateméatico, enfatizando la
“eternidad” de los principios morales (en la medida en que eran en-
tendidos como expresiones divinas). También el pensamiento de
Samuel Clarke se mueve en esa direccién, ya que veia las leyes éti-
cas como leyes naturales que se integran al orden general del univer-
so. La alusion a ese orden esta asimismo presente en las reflexiones
de Shaftesbury sobre lo bello y lo bueno, donde se destaca ademas la
importancia de lo emocional en el conocimiento de lo absolutamen-
te valioso. Esta nocién habria de jugar un papel decisivo en la feno-
menologia de los valores que, en el siglo XX, iban a desarrollar
Husserl, Scheler y Hartmann. Hubo ademas, por cierto, famosos
moralistas britanicos del siglo XVI11, como Hutcheson, Hume y Adam
Smith, del empirismo ético y preludiando el utilitarismo que sobre-
vendria ya en el siglo XIX. Como ocurre en la mayoria de los proble-
mas clasicos de la filosofia, también Kant representa aqui un punto
de inflexion, obviamente no por un reconocimiento del papel de lo
emocional en la ética (que solo tuvo lugar durante un breve lapso del
periodo pre-critico, influido por los moralistas britanicos), sino por la
perspicaz comprension d eque los principios —y por lo tanto la funda-
mentacion— en ética tienen que ser a priori. Sefiala Julia Iribarne, en
consonancia con lo enfatizado por Apel, José Mardomingo, Graciela
Fernandez —que tiene un trabajo al respecto— y por mi mismo, que
Kant no present6 una fundamentacion trascendental de la ética,
precisamente porque lo préactico no puede eludir la referencia a sen-
timientos, y estos, en la concepcién kantiana, pertenecen a fuentes
empiricas. El enlace de lo emocional con lo aprioristico solo sera ad-
mitido a partir de las investigaciones de Husserl y Scheler. Pero la
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percatacion de que los principios de la moralidad no se alcanzan in-
ductivamente constituye el decisivo aporte de Kant a la historia de
la ética. La fenomenologia es la principal heredera y administrado-
ra de semejante aporte.

Desde luego la fenomenologia de los valores no es puramente kan-
tiana. Hay alli influencias tan variadas como las que provienen de
Nietzsche, Lotze, Frege, los neokantianos Theodor Lessing, Johannes
Erich Heyde y, de manera muy especial, de Franz Brentano. La re-
levancia de este pensador en las ideas éticas de Husserl es cuidado-
samente analizada por Julia Iribarne. Conviene recordar, por lo
pronto, que de Brentano proviene el uso del concepto “intencionali-
dad” para la superacién del asociacionismo psicologista. Brentano
sostenia que todo acto psiquico esta dirigido a un objeto. La referen-
cia intencional hacia algo que, aunque no siempre sea “real”, esta
siempre “dado” interiormente a la conciencia, distingue esencialmen-
te a los fenémenos psiquicos de los fisicos. Asi, con respecto a los va-
lores, resulta especialmente significativa la teoria brentaniana de la
correccion de los juicios y las emociones. El juicio, a diferencia de la
mera representacion, tiene una referencia intencional al objeto repre-
sentado, referencia que se configura como reconocimiento o como
rechazo. Solo uno de estos puede ser el “correcto” en cada caso. Tam-
bién las emociones presentan esa estructura polar: amor vs. odio,
gusto vs. disgusto, que, de manera analoga, pueden ser correctos o
incorrectos, y algo similar ocurre con las “preferencias”. Brentano
inauguraba asi el camino a un objetivismo axiologico que solo seria
alcanzado y especificado a través de la fenomenologia. La influencia
de Brentano sobre Husserl es decisiva, aunque aparece mas fuerte-
mente en la ética temprana que en las variaciones ulteriores.

El concepto de “intencionalidad”, junto al de lo “correcto” en los
sentimientos y en la conducta moral, esta presente en Husserl des-
de el comienzo. Ya aparece en las Investigaciones Logicas de 1900 y
cobra especial importancia en las Ideas de 1913. La fenomenologia es
entendida como disciplina descriptiva de la conciencia pura trascen-
dental, cuyo caracter basico es la intencionalidad (es decir, la propie-
dad de “ser conciencia de algo”). Esta indica una co-relacion entre
conciencia y objeto, de modo que toda objetividad se constituye a la
manera peculiar de la conciencia (bewusstseinsmassig). Los objetos
no estan propiamente en la conciencia, sino frente a ella, como “corre-
latos intencionales”. Todo acto de conciencia mienta algo que es su
“correlato”. Pero la realidad como tal es “puesta entre paréntesis”
por Husserl, ya que solo le interesa la “vivencia” (Erlebnis), con su es-
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tructura noético-noematica. En esta época se ocupa Husserl de pro-
blemas éticos y axioldgicos, y en Ideas, por ejemplo, define el valor
como “correlato intencional de un acto valorativo”, y a este Gltimo
como un acto intencional que siempre “mienta” algo y por lo tanto
tiende a una evidencia. Pero las reflexiones mas importantes y mas
interesantes sobre estos problemas se encuentran especialmente en
sus cursos dictados entre 1889 y 1924, y con los cuales se ocupa de-
tenidamente Iribarne, sobre todo siguiendo el hilo de las recientes
investigaciones de Ullrich Melle y Hans Rainer Sepp, y las anterio-
res de Alois Roth, aunque con multiples referencias también a ilus-
trativos estudios de Hoyos Vazquez, I. Kern, L. Landgrebe, K. Held,
E. Orth, J. San Martin y muchos otros.

En el capitulo Il de la obra que comentamos, la autora da cuen-
ta de la “axiologia y ética en la concepcién temprana de E. Husserl”,
indicando, con base en la edicion de Melle del material correspon-
diente a los cursos mencionados, los principales pasos de ese desarro-
llo. El punto de partida puede ubicarse en las preguntas planteadas
por Husserl ya en 1902 acerca de la fundamentacién de la ética. Se
trata de entender tanto el papel del entendimiento como el de los
sentimientos, pero también si la objetividad de los valores significa
independencia de los sentimientos en que ellos se aprehenden, es
decir, si estos sentimientos se agotan en su caracter empirico o si
existe un nexo a priori entre ellos y los valores. Husserl advierte que,
“asi como el entendimiento descubre sus leyes puras, el sentimien-
to descubre sus leyes puramente précticas”.

Iribarne nos muestra como Husserl compartia con su maestro
Brentano las prevenciones contra el escepticismo ético, ligado a las
condiciones econémico-sociales de la época. Se cuestionan las insti-
tuciones juridicas y educacionales, asi como la normatividad moral
en general. Justamente esa situacion hace imprescindibles las inves-
tigaciones éticas, que es necesario no confundir con la mera prédica
moral. De lo que se trata es de una averiguacion de los principios que
otorgan sentido a lo moral, de las fuentes de la regulacion ética. La
fundamentacion ética rigurosa es el Gnico medio para combatir el
escepticismo ético y restablecer asi la comprensién de una praxis
racional. Para ello es preciso aclarar, por ejemplo, que, aunque Kant
se equivocaba al excluir totalmente lo emocional de lo ético, acerta-
ba, en cambio, en la inteleccién de que las exigencias morales solo
tienen validez objetiva si se apoyan en principios. Estos pertenecen
al conocimiento, no al sentimiento, pero también se necesita aclarar
la funcion imprescindible del sentimiento en el campo de lo ético, ya
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gue solo el sentimiento logra aprehender los valores. Las leyes axio-
ldgicas son, a la vez, leyes de la afectividad pura. El trabajo de Julia
Iribarne logra una explicacidn clara de cdmo Husserl, en definitiva,
concilia como complementarias, las imprescindibles funciones que
caben, en lo ético, a lo afectivo y a lo intelectual. Es muy importan-
te en esto la distincién entre actos de pensar, sentir y querer, es de-
cir, doxico-teoricos, emocionales o valorativos y volitivos o practicos,
asi como las necesarias conexiones entre ellos. Asi, por ejemplo, la
relacion de “fundacién”: los actos volitivos se fundan en actos emo-
cionales y éstos en actos de pensar y representar. Aunque Iribarne
no entra en esta consideracion, cabe recordar que precisamente en
ese punto residia una de las mayores discrepancias que existieron en-
tre Husserl y Scheler, ya que este ultimo adjudicaba primacia a los
actos emocionales. Iribarne aclara que, sin embargo, aquella postu-
ra de Husserl habria de modificarse ulteriormente. Estamos hablan-
do de lo que, en lineas generales, constituye la “primera etapa” en la
concepcion fenomenologica de lo ético y lo axiolégico, concepcion que
estaba estrechamente ligada al establecimiento analoégico de un pa-
ralelo entre la razon tedrica y la axioldgico-practica. En dicho para-
lelo se enfatizaba la diferencia entre materia y forma como algo
propio tanto de la razon teoérica como de la préctica. A la distincion
entre légica formal y I6gica material corresponde una distincién en-
tre axiologia formal y axiologia material.

Resulta de particular interés la confrontacion que hace Iribarne,
en el capitulo 111, entre aquella “primera etapa” y los cursos de éti-
ca posteriores, dictados en 1920 y 1924, donde Husserl realiza a la
vez, segln indica la autora, un productivo intercambio con la histo-
ria de la ética y una exposicién sistematica del desarrollo de su pro-
pia ética fenomenoldgica, ya independizada de la anterior influencia
brentaniana. En esa fecunda década de los afios veinte, Husserl in-
cluye y aplica la perspectiva de la fenomenologia genética, poniendo
de relieve como se configura el sentido en los distintos estratos
vivenciales y elaborando una nueva concepcién del yo y, consecuen-
temente, de la persona, que incide asimismo en la teoria ética y
axiolégica: la realizacién de la vida ética se remite ahora a la voca-
cion personal. Cada persona puede perfeccionarse a si misma a partir
de una critica de los propios actos. La ética se entiende entonces como
“doctrina de las reglas” que determina los principios del actuar racio-
nal y al mismo tiempo ejerce la critica sobre la correccion de los fines
de la accion. Aparecen, ademas, elementos de ética social y criterios
para distinguir la investigacion teorética y la practica. La confronta-

893



cién que hace Husserl con la historia de la ética lo lleva a desarrollar
importantes criticas al hedonismo, como asi también de algunos de
los principales pensadores modernos: Hobbes, los moralistas britani-
cos, Shaftesbury, Hume y Kant. Queda claro que la ética fenomeno-
légica se opone tanto a las teorias éticas empiristas —que, segun lo
habia adelantado Kant, derivan en escepticismo— como a aquellas
teorias racionalistas que, aunque distinguen —a diferencia del empi-
rismo— entre lo normativo y lo factico, recurren a lo teolégico o lo me-
tafisico, con lo cual, indirectamente, también anclan las ideas en los
hechos.

El libro contiene muchas otras referencias al desarrollo de la
ética y la axiologia en la fenomenologia husserliana, imposibles de
resumir en esta breve exposicidn. Pero a la vez hay que sefialar que
no se trata de una obra exclusivamente dedicada a ese tema, en el
cual he centrado esta resefia, sino que nos encontramos con un cimu-
lo de informacién sobre aspectos muy diversos —algunos incluso in-
sospechados— del pensamiento de Husserl. Por ejemplo, la concepcion
de la razon, o de la voluntad, o de la identidad personal, o de la re-
lacion entre la personalidad social y la personalidad ética, o de la
accion, o de la ciencia, o sobre la peculiar responsabilidad del feno-
menologo, o sobre la relacion entre ética y antropologia, o entre éti-
cay teleologia, o entre facticidad y absoluto, o sobre las “cuestiones
ultimas metafisicas”, o sobre las interesantes relaciones del pensa-
miento husserliano con Fichte, o con Teilhard de Chardin. Estamos,
pues, ante un libro que debera convertirse en referencia imprescin-
dible para quienes emprenden investigaciones sobre la fenomenolo-
gia husserliana. La metodologia perspicaz con que ha sido enfocado
cada uno de los temas se combina magistralmente con un estilo dia-
fano a través del cual se le aclaran al lector las cuestiones mas abs-
trusas en estos temas esenciales de la filosofia contemporanea.
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DE LA ETICA A LA METAFISICA
EN LA PERSPECTIVA DE EDMUNDO HUSSERL

R.P. Dr. FRANCISCO LEOCATA

En la bibliografia mas difundida en torno al pensamiento de
Husserl no abundan los estudios pormenorizados acerca de su doc-
trina ética. Un signo de ello es que la publicacion de los escritos pos-
tumos del maestro sobre temas morales en Husserliana, algunos de
los cuales fueron escritos en época muy temprana, fue emprendida
s6lo desde la década de 1980. Tiene algo de paraddjico el hecho que
mientras aparecieron desde muy temprano obras influidas por la
fenomenologia abordando temas axioldgicos, éticos y estéticos (bas-
te recordar los nombres de Max Scheler, Nicolai Hartmann y, mas
tarde Emmanuel Lévinas) la atencién de los estudios sobre la ética
de Husserl haya quedado un tanto relegada ante la innegable impor-
tancia y originalidad de sus planteos logicos, gnoseolégicos y los de-
bates acerca de su concepcidn de la historia y de las ciencias, sobre
todo las diversas interpretaciones a que ha dado lugar el tema de la
reduccion trascendental y el de la epoché. Las lecturas del pensa-
miento de Husserl ademas han debido replantearse a medida que el
pensamiento de Heidegger se difundia y se exploraba mas detenida-
mente. Surgieron en los principales centros europeos figuras de gran-
des fildsofos que de una u otra manera se consideraban inspirados
por los nuevos caminos abiertos por la fenomenologia.

La autora del libro que aqui presentamos, Dra. Julia Iribarne, ha
mostrado ya antes, en sus estudios sobre la Intersubjetividad y la
antropologia de Husserl en La fenomenologia como monadologia
(2002), un amplio conocimiento de las fuentes —incluyendo por su-
puesto también los escritos inéditos—y una notable capacidad ana-
litica en lo que se refiere a los textos. Por lo tanto es muy bienvenida
la edicion de este trabajo investigativo especificamente dedicado a la
ética y a su apertura a una dimensién metafisica. El libro que pre-
sentamos es tanto méas encomiable por surgir del ambito latinoameri-
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cano y argentino en particular, donde a pesar de todos los progresos
hechos hasta el momento sigue siendo una empresa dificil la produc-
cion de obras de esta indole.

Entre los méritos mas faciles de identificar en una primera lec-
tura esta el estudio detallado de los cursos sobre ética dictados por
Husserl entre 1908 y 1924, la interesante incursion en la interpreta-
cion que diera Husserl del pensamiento de Fichte, al que leyo, al
decir de Dorion Cairns, durante la Primera Guerra Mundial (espe-
cialmente Die Bestimmung des Menschen), y el conocimiento de los
mas destacados intérpretes del pensamiento ético de Husserl (Sepp,
Hoyos Vaquez, Melle, Strasser, entre otros), cuyos estudios son todos
bastante recientes. Desde este punto de vista el libro es sin duda un
aporte para cuantos quieran ver reunidos todos los aspectos del es-
tado de la cuestion sobre el tema especifico de la vision ética del ini-
ciador de la fenomenologia. Pero la autora presenta ademas sus
propias interpretaciones entre las que se destaca sin duda la tesis
enunciada ya en el titulo de una relacién entre la ética y una espe-
rada metafisica (o “filosofia segunda”) hipotéticamente compatible
con el conjunto de su pensamiento, aunque no del todo explicitada
por el propio Husserl.

El libro estéa estructurado en doce capitulos, con una Introduc-
cién y un interesante Epilogo en que se ensaya un dialogo entre
Husserl y Teilhard de Chardin. Los cinco primeros estan destinados
al analisis de los mencionados cursos de Husserl sobre ética y teoria
de los valores. Hay luego un interludio (capitulo VI) en el que se
aborda su relacién con el pensamiento de Fichte. EI haber deparado
especial atencion a estas lecciones que aparecen mencionadas en una
nota del libro de Dorion Cains Conversaciones con Husserl y Fink, me
parece un mérito particular de esta investigacion.

A partir de alli la tematica gana en amplitud puesto que hace ver
la coherencia con la antropologia de Husserl (en continuidad con la
clave ya presentada en su trabajo anterior de 2002 de una interpre-
tacion genética del yo personal inserto en un devenir histdrico), su
vision integral de la intersubjetividad ya ampliamente abordado por
Iribarne en un estudio que puede considerarse clasico en la bibliogra-
fia husserliana, el importante tema de la teleologia y finalmente (ca-
pitulo X1) la relacion con una posible metafisica renovada surgida del
seno de la fenomenologia, o al menos “exigida” (en el sentido de
preanunciada) por ella.

El capitulo XI1 es titulado sugestivamente “Eticamente habita el
hombre”, lo que sugiere una cierta respuesta y alternativa al lema
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heideggeriano asumido de Holderlin “poéticamente habita el hom-
bre”.

El analisis de los textos de los cursos de Husserl sobre ética (cap.
11y I11) revela, entre las ideas méas importantes la influencia inicial
de Brentano (pp. 36-37), la critica al escepticismo ético hecha por
Husserl (recordemos que el debate con Hume ocupara un lugar rele-
vante hasta la época de la Crisis), su lectura de Kant, y sobre todo la
tesis de la analogia entre la esfera de la razon teérica y la de los ac-
tos axiologicos y éticos. “El trasfondo —dice la autora— de la formula-
cion de leyes es la conviccidn husserliana de que la razdén valorante
esta necesariamente entretejida con la razén tedrica” (p. 42).

En cuanto a los cursos de 1920-1924, Iribarne afirma que en la
confrontacion con las principales corrientes de la historia de la éti-
ca, Husserl va dando nuevos acentos a su propia teoria, sobre todo al
introducir los temas de la sintesis activa y pasiva y “los nexos gené-
ticos en los procesos constitutivos”, por lo que el yo, segun la autora,
deja de ser un centro vacio y se transforma en un polo dinamico de
actividad vital e intencional (p. 61). Esta clave de interpretacion es
coherente con la que la autora habia explicitado en su anterior libro
Edmund Husserl. La fenomenologia como monadologia (2002), y tie-
ne la ventaja de matizar notablemente la componente idealista del
pensamiento de Husserl. El debate con otras vertientes de la histo-
ria de la ética (especialmente el hedonismo, Hobbes, Shaftesbury,
Hume, Kant) es abordado analiticamente, con la reserva de que
Husserl no era precisamente un erudito en historia de la filosofia sino
mas bien un lector atento y perspicaz.

La tematica del enfoque genético de la persona, tal como se da a
partir de los afios '20 es explicitada en el cap. IV y V. El objetivo es
aqui destacar la insercion de la temética del “polo-yo” en el devenir
temporal, poniendo de relieve su devenir en el horizonte de mundo,
la evolucion de las relaciones intersubjetivas y de las motivaciones,
la memoria y la imaginacion, corrigiendo la concepcién meramente
logicista (e idealista) de los primeros escritos. En tal contexto toma
forma la conciencia del “yo puedo” ( p. 108), la configuracion de la
motivacion y de la accidn. Alli se ubica a su vez el significado del
compromiso ético en la historia de la humanidad. Citando a Husserl
Iribarne reafirma: “la actitud fenomenoldgica total es llamada a pro-
vocar una completa transformacién personal que cobija el significa-
do de la méxima transformacion existencial” (p. 116). El capitulo V
es especialmente rico en el andlisis de la intencionalidad préaxica, de
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su insercion en el contexto social e histérico, de la apertura al “polo-
mundo” y al encuentro con el otro. A propésito de un texto de Husserl
Iribarne concluye: “...en este texto somos convocados a una accién de
dimensiones que, a primera vista, nos desborda. ;Cémo responder
con nuestra accion al llamado de esa responsabilidad? En textos de
los afios veinte, Husserl ha sintetizado el compromiso de la accion a
partir de un vivir despierto a favor del desarrollo, no sélo de la pro-
pia personalidad, sino de la del alma germinal de los otros” (p. 117).

Una novedad como dije antes en esta obra es la atencion depa-
rada a las tres conferencias dictadas por Husserl sobre El ideal de la
humanidad de Fichte hacia el final de la Primera Guerra Mundial.
Si bien para Husserl era ése su primer contacto con el idealismo post-
kantiano del siglo XIX, es interesante la atencidon que depara, a pro-
posito de Fichte a los temas de la dignidad del hombre y del lugar que
tiene la ética en el proceso histérico de la formacién de una humani-
dad renovada. Ademas de Die Bestimmung des Menschen Husserl
tiene en cuenta las Anweisungen zum seligen Leben (escrito tardio de
Fichte), en las que se nota fuertemente la union entre moral y religion.
Se va abriendo camino asi en la visién ética de Husserl la importante
componente de la teleologia. Es dudoso que Husserl conociera todos
los meandros de las grandes obras especulativas de Fichte, especial-
mente las sucesivas reelaboraciones de la Wissenschaftlehre. No obs-
tante, el acento de esas obras asi llamadas “populares” que él comenta,
sobre todo en el contexto del periodo inmediatamente posterior a la
primera gran guerra, contribuyd sin duda a que tomara mayor con-
ciencia de la teleologia ética de la historia, de la necesidad de salvar
la cultura europea de una grave crisis mediante una nueva concep-
cion integral de la filosofia, las ciencias y el compromiso practico vi-
vido con fuerte sentido comunitario.

Los capitulos VIl y VIII profundizan habilmente en el tema de
la relacion entre la acentuacion husserliana de la praxis ética con sus
presupuestos antropologicos. Desde la intersubjetividad, el compro-
miso ético se abre al orden comunitario y social. La autora, ademas
de apoyarse en los estudios de Sepp, Strasser y Melle al respecto,
aporta datos y textos que juzgamos de notable importancia. Si no se
tiene en cuenta el desarrollo paulatino de estos temas, que conoce-
mos ahora mejor por la publicacién de escritos pdstumos, no se expli-
carian suficientemente varios de los planteos hechos en su tltima
gran obra Die Krisis. “En vista de la dindmica de la vida de los yo
motivados... se da el caso de la coincidencia de los propositos en ha-
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bitos de accion compartidos, respecto de los que surge una comuni-
dad de voluntad practica”...(p. 134). En este mismo sentido se com-
prende la interpretacion de la fenomenologia como un esfuerzo de
renovacion de todos los recursos conducentes a un logro de una ma-
yor dignidad de la humanidad en su devenir histérico. De hecho la
insistencia con la que Husserl vuelve reiteradamente al tema de la
reduccion no puede entenderse tan s6lo como signo de una insatisfac-
cion teorética por el modo con que lo va presentando en sus diversas
obras, sino que indica una invitacion constante a un giro que tiene
también una componente existencial, y es lo que podria denominar-
se conversion o renovacion.

En dicha renovacion cumple por supuesto un papel insoslayable
el reordenamiento de la ciencia propuesto y elaborado por la fenome-
nologia en contraposicion con el enfoque neopositivista. Pero va mas
alla de ese ambito tocando los caracteres de su vision ética.

Hay asi en la vision de Husserl una personalidad ética intima-
mente entrelazada con una personalidad social. Dice la autora: “En
vista de la dinamica de la vida de los yo motivados, orientados hacia
el porvenir en funcion de sus propios propositos en ambitos de accion
compartidos, respecto de los que surge una comunidad de voluntad
préctica, tal voluntad opera en forma de uniones, sociedades, insti-
tuciones, Estado. Se constituye asi un nosotros que actda, una per-
sonalidad de un caracter superior” (p. 134). La acentuacion ética al
mismo tiempo esta en Husserl relacionada con el orden intelectivo y
racional: y es en este punto donde pueden verse tanto la cercania
como la diferencia con la ética kantiana (cfr. pp. 140-142).

El trabajo continda luego con dos capitulos: uno dedicado a la
relacion entre ética y antropologia (1X) y otro centrado en la profun-
dizacion de la idea de Teleologia (X). En cuanto a lo primero Julia
Iribarne reafirma la novedad impresa por la aplicacién del enfoque
genético (pp. 166-168) por el que el yo adquiere caracteres mas dina-
micos en su insercion en el mundo histérico. Importantes son las
consideraciones sobre la libertad, la persona, el amor, la responsabi-
lidad. Finalmente el nexo entre ética y teleologia abre el camino a
consideraciones mas cercanas a lo metafisico. A este ultimo tema
dedica la autora el capitulo XI, en el cual el lector encontrara un
dialogo con otros importantes intérpretes (Melle, Strasser, Landgrebe,
entre otros). Destacable es la presentacion y ampliacién de la inter-
pretacion que da Landgrebe del mundo de la vida y de la historia
como “Faktum del ser absoluto”. El conjunto lleva por lo tanto a la
complementariedad de dos tesis centrales: la primacia de la praxis

899



ética en el pensamiento de Husserl por un lado, y su inevitable co-
nexidn con una salida metafisica (aunque no completamente elabo-
rada) por otro, en la que surge también la tematica de Dios, visto
sobre todo como meta teleoldgica final del devenir moral.

Esto justificaria a su vez la propuesta de complementar el lema
heideggeriano “poéticamente habita el hombre” con el de “éticamente
habita el hombre”, méas acorde con la mens husserliana, tema desa-
rrollado en el capitulo XII cuyo meollo puede verse en la frase de Iri-
barne: “Que la persona se inscriba e inscriba su accion en esta linea
ascendente de valoraciones, comportamientos y realizaciones mani-
fiesta su correspondencia con la forma de todas las formas, vale de-
cir con la teleologia que Husserl desvela en el desarrollo del ser
humano y su mundo vivido” ( p. 236).

El tema ético sin embargo es uno de los puntos en que mas cla-
ramente puede verse la distancia entre el pensamiento de Husserl,
visto en su integridad y el de Heidegger, porque compromete inevi-
tablemente la distinta concepcion de la verdad, de los valores, de la
relacion entre lo intelectivo y lo racional con el ser-en-el-mundo de
la vida, que distingue a los dos grandes autores.

Finalmente en el epilogo el lector encontrara una original pro-
puesta de acercamiento entre la vision de Husserl y el pensamiento
de Teilhard de Chardin. Aunque se trata de autores bastante dispa-
res entre si, Iribarne descubre para su mutuo acercamiento la posi-
bilidad de una “convergencia de lo originariamente divergente” (p.
248) como clave para llevar a un fecundo dialogo entre ambos pensa-
dores. Tanto en Husserl como en el pensador francés puede en efecto
encontrarse la doble y complementaria acentuacion de la individua-
lidad monadoldgica —tomado este término en su sentido amplio—-y la
ascension hacia un polo superior de unidad que da sentido a todo el
devenir teleoldgico.

La tematica teilhardiana de la correlacién entre energia tangen-
cial y energia radial en la ascensién hacia un polo superior, es acer-
cada a la vision teleologica de Husserl que surge, como es sabido, de
fuentes diversas. Sin embargo el acercamiento no deja de ser suges-
tivo e interesante para evaluar la convergencia entre dos grandes
pensadores del siglo XX.

En resumen, se trata sin duda de una investigacion integral y
bien fundada en los textos, sobre el pensamiento ético de Husserl y
su apertura a una dimension “metafisica”, en su peculiar sentido de
una posible y futura “filosofia segunda”, que sin embargo queda como
una promesa que sélo puede resolverse, a mi entender, con la pues-
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ta en juego de otros elementos no estrictamente husserlianos pero
tampoco contradictorios con el sentido global de su pensamiento.
La abundante documentacion, el didlogo con otros intérpretes
y la coherencia con las investigaciones anteriores de la misma auto-
ra, hacen de este libro un referente importante para un méas completo
conocimiento de la fenomenologia tal como la entendia su fundador.
Y constituye al mismo tiempo una invitacion para volver a pensar en
profundidad la problematica de la praxis ética en su integridad.
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PALABRAS DE CIERRE

Dra. JuLIA V. IRIBARNE

Lo Unico que resta ahora es la expresion de mi agradecimiento.
En primer lugar al sefior Presidente de la Academia, doctor Julio
Olivera que nos honra al dedicar su tiempo a nuestro encuentro; a los
sefiores académicos aqui presentes, a ustedes, publico de colegas-
amigos que crean la atmosfera de empatia que hemos vivido duran-
te esta presentacion, y por fin a los presentadores: al Reverendo
Padre Francisco Leocata que logré, en el tiempo restringido al que
debia adaptar su exposicion, ofrecer una idea cabal del contenido
total de la obra; los doctores Ricardo Maliandi y Roberto Walton, de
cuyas respectivas recapitulaciones de los textos elegidos resulté un
manifiesto enriquecimiento de esos mismos textos.

Solo quiero agregar que trabajé varios afios en la preparacion de
este libro y que trabajé con entusiasmo en la busca de confirmacion
de una sospecha acerca de que la larga meditacidon de Husserl lo
conduce a subsumir la problematica ética en la de la antropologia
trascendental, la que a su vez culmina en cuestiones de orden meta-
fisico.

El interés con que estudio los textos de Husserl se vincula a mi
admiracion por su formidable libertad de pensamiento: Husserl es
capaz de pensar contra si mismo, de cuestionar lo que en un cierto
momento parecia haber sido para él una afirmacién definitiva.

En segundo lugar, comparto su conviccion acerca de nuestro ser
radicalmente intersubjetivos. Lo que mas tarde habia de expresar
Saint Exupéry diciendo: “Somos un nudo de relaciones”, habia sido
elaborado y reelaborado por Husserl durante treinta afios, hasta lo-
grar la justificacion y hacer manifiesto el sentido de su repetida frase:
“Llevo a los otros en mi”.

Por fin, también comparto su inquietud por la humanizacién de
los seres humanos. Borges dijo, “Le tocd, como a todos los hombres,
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malos tiempos para vivir’. A nosotros, nuestros tiempos nos parecen
especialmente malos. También Husserl sabia que los seres humanos
somos capaces de configurar un mundo con tales caracteristicas que
ya no podriamos reconocerlo mas como mundo. No obstante, sefiala
la afirmacion teleolégica que habita al ser humano y su capacidad
disposicional de conducir el mundo en funcidn de ideas superiores,
hacia el “todo de las monadas”, vale decir, la unidad no homogenei-
zante de la humanidad toda, construida por la articulacién de las
diferencias. O sea que el motor, la dinamica procede de la persecu-
cion de ideales. Esta afirmacion suscité mas de una vez discusiones
en este mismo recinto, por parte de quienes, sin duda dolidos por el
estado de cosas concreto, califican como “idealismo utépico” tal po-
sicion.

Desde mi punto de vista, la conviccion referida a la marcha de
la humanidad hacia una forma superior exhibe el sentido de la vida.
Como especie somos muy jévenes. Por cierto la brevedad, por no de-
cir fugacidad, de nuestra propia existencia, hace que desesperemos
por llegar a ver signos propicios. Sin embargo, si consideramos tra-
mos histdricos un poco mas largos, nos damos cuenta de que hubo
tiempos en Occidente, en que al individuo y a los pueblos les parecia
normal esclavizar al préjimo.

La concepcion de los derechos humanos, no existié hasta su
enunciacion por la Revolucién Francesa, y aunque sepamos que aun
hoy la esclavitud no ha desaparecido o bien que ha tomado nuevas
formas, y también que no se respetan universalmente los derechos
humanos, sin embargo, por ahora, por lo menos en Occidente, pare-
ce impensable que existan instituciones oficiales, locales o interna-
cionales, basadas en la negacidn de los derechos humanos.

La marcha ha avanzado conducida por valores superiores. Pien-
so que estos ejemplos pueden ilustrar la concepcion de Husserl y mi
interés por su pensamiento.

Vuelvo a agradecerles.
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